
QUESTION: As a shliach hosting a large, public Pesach seder,
occasionally someone registers together with a non-Jewish spouse. I
have heard that his a problem is that really the case?

ANSWER:

Cooking for a Non-Jew on Yom Tov
The Torah permits certain melachos on Yom Tov when performed for
thesake of food preparation: “ה לָכֶם ר יֵאָכֵל לְכָל־נֶפֶשׁ הואּ לְבַדּוֹ יֵעָשֶׂ ”אַךְ אֲשֶׁ
— “Thatwhich is eaten by any person, that alone may be done for you.”
Chazal explain that “lachem” — for you — excludes food preparation
for non-Jews. Accordingly, one who cooks on Yom Tov for a non-Jew
violates an issur d’oraysa. So, when non-Jewish guests partake in a
meal, this presents a significant challenge.

In practice, however, nowadays usually all food being served at a seder
is cooked before Yom Tov and is only reheated at the meal. Reheating
solid foods (e.g., chicken, kugel) does not constitute bishul (ein bishul
achar bishul), and even reheating soup—while technically bishul—is
generally done in one large pot, not individualized portions. Thus, the
issur of melacha on Yom Tov is largely not applicable here.

Inviting a Non-Jew
Chazal went further and decreed a gezeirah prohibiting even just
inviting a non-Jew to a Yom Tov meal, lest one come to cook for him
once he is present. This makes the matter more severe: the mere act of
inviting is assur, even when no cooking is anticipated. The question is
how to accommodate non-Jewish spouses who accompany Jewish
attendees without violating the gezeirah, while also avoiding alienation.

Uninvited Guests
The Shulchan Aruch writes that the gezeirah applies only to inviting a
non-Jew; if the non-Jew comes on his own, he may be allowed to join,
since there is no concern that one will cook specifically for him. Some
poskim extend this to cases like yours where the invitation is addressed
to Jews, and the non-Jewish spouse arrives incidentally as an extension
of that invitation. (Some cite the Kaf HaChaim who rules that the
gezeirah applies only when one actively encourages a non-Jew to
attend, not to a standard social gesture, which may be the case here.)

However, applying this leniency in your setting is challenging. The
online sign-up system generally requires each guest to register
individually, including the non-Jewish spouse. This makes the non-Jew
an official, invited participant, not someone casually accompanying a
Jewish attendee. Additionally, often each guest is charged a fee, which 
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בהלכו˙ ˙"˙ פ"ב ˜ו"א או˙ א, מבאר כ"˜ אדה"ז גדר מדמה מיל˙א למיל˙א, וז"ל: "ר"ל ˘זו המע˘ה
˘באה לפני המורה לא באה היא בעˆמה ממ˘ לפני חכמי הגמרא ואף ˘המורה רואה מע˘ה בזו ממ˘

נפס˜ עליה בגמרא ˘מא י˘ איזה חילו˜ ביניהם נעלם ממנו ולא ידע".

ובספר ˘ארי˙ יהודה מבאר מהרי"ל א˙ דע˙ אחיו, כ"˜ אדה"ז בהל' ˙"˙ הנ"ל,וז"ל "וכמו ˘ביאר רבינו
הג' אחמו"ר זלה"ה נבג"מ זי"ע בהל' ˙למוד ˙ורה בפירו˘ מדמה מיל˙א למיל˙א, ˘אין הפירו˘ ˘מדמה
מיל˙א דלא כ˙יבה ב˘ו"ע ופוס˜ים למיל˙א דכ˙יבא, אלא אף במיל˙א דכ˙יבה, הנה המע˘ה ˘בא
לפניו אינו המע˘ה עˆמו ˘הי' בימי הגמרא ופוס˜ים, וˆריך לדמו˙ המע˘ה ˘אירע לפניו אם הוא

דומה ממ˘ למה ˘כ˙וב בגמרא ו˘ו"ע".

[1]
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ומה ˘הבאנו לעיל ˘כ"˜ אדמו"ר מˆיין לדברי כ"˜ אדה"ז בהל' ˘חיטה ˘י˘ לה˜ל, הרי מבואר ˘ם
ד"י˘ בו דע˙ ל˘אול כל הספי˜ו˙", והיינו ˘אין ה˘וחט פוס˜ בעˆמו בכל דבר ˘י˘ בו ˆל ספ˜ וˆריך

אומדנא.

וגם י˘ להדגי˘ מה ˘הביא כ"˜ אדמו"ר מה˘ארי˙ יהודה ˘ם, ˘אף בדיעבד, דבר הˆריך דע˙ ואומדנא
אסור להורו˙ מ˙וך ה˜יˆורים, וכ˙ב "ואף א˙"ל דח˘˘ו גם בדיעבד [לאסור], אין זה אלא בדבר ד˘ייך
בהו הוראה, כי ל˘ון הרא"˘ כלל ל"א על הלומד מ˙וך ספרי הרמב"ם כו' לא יבין כו', וזהו דו˜א בסברא

˘ˆריך עומ˜ ה˘כל והרבה י˘וב הדע˙".

[3]

ועוד י˘ להביא כעין זה מה ˘כ˙ב (הרב אברהם דוד לאוואוט, (סב סבו ˘ל כ"˜ אדמו"ר) בספרו ˜ו נ˜י
אודו˙ מסדרי גיטין, וז"ל "ובעונו˙ינו הרבים האידנא דבˆיר ליבא אחזו לנו ˘ועלים ˜טנים ובכל א˙ר
וא˙ר ˘י˘ רב ˜טינא ורב זעירא ונו˙נים עיניהם בממון ˘י˜בלו ˘כר על הפרי˘ה עבדי עובדי בנפ˘ייהו
לסדר גיטין במ˜ום ˘מ˜ודם היו נמנעים ומו˘כים ידיהם ˘לא ליכנס לבי˙ הספ˜ הזה. המה חו˙רין אחר
הי˙ר ופנ˜סין מב˜רים וממˆיאים לנפ˘ם סדרים א˘ר אבו˙ינו לא ˘ערום, וגם כי מדמין בנפ˘ם לאמר
הבה נבנה לנו מגדל ונע˘ה לנו ˘ם כי בזה ימˆאו חן וי˘˙בחו בעיר, א˘ר כן ע˘ו ˘˙˜נו מטבע ˘יטבעו
בגיטין ומהוראה אל הוראה יˆאו להכריע מ˘י˜ול דע˙ם בספי˜ו˙ הנופלים באי˘ וא˘ה ˘הוא עפ"י רוב
ומˆוי, ולא חיי˘י ל˘אלה למאן ד˜ים לי' בדרבה מיני', ומ˜לו יגיד לו כי הוא ב˜י בהם וב˘מו˙יהם וי˘ לו
כל בי˙ ˘מואל. ומ˘ום כסופא מדמה מיל˙א למיל˙א ופסי˜ בסכינא חריפא, ועל הרוב אין דמיונו עולה
יפה ו˜ורא אני עליהם פסחים בזזו בז. ולפי דע˙י הרבה עיירו˙ ˘לא הניחו בדורו˙ ˘לפנינו לכ˙וב גיטין
ıיפרˆו פר ıמה אף כי בכחם הגדול היו יכולים להמˆיא כחה דהי˙ירא אך ח˘ו לדבר זה ˘˜טני אר˘

ע"כ ˙פוג ˙ורה לה˜ל בדבר ערוה החמורה… 
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˙א חזי מה בין גדולי ˜מאי ˘אף ˘הי' הדין ברור להי˙ר בדיעבד עכ"פ חרד א˙ כל החרדה הזא˙ ומה
יע˘ה גבר א˘ר דרכו נס˙רה ומגיס א˙ רוחו לאמר כי על דרכיו נגה אורה. ע˙יד לי˙ן אה הדין ב˘אול
ואבדון. וא˘ר ˘˜ל י˘˜ל אם יורה יורה ונחלוה עם אריו˙ ˘בחבורה חכמי חדו˙ בפלפול ובסברא עליו
˙ופע נהורא למˆוא הלכה ברורה, וע"ז נאמר ˘לום רב לאוהבי ˙ור˙ך ואין למו מכ˘ול", עכ"ל, עיי"˘

עוד. ועיין עוד מה ˘הוא מˆיין לספר טיב גיטין ˘מו˙ אנ˘ים או˙ ˘ ס"˜ ד ([ד"ה הנה הע˙˜˙י)].

ועוד י˘ להביא מיד מלאכי כללי ˘אר הפוס˜ים, וז"ל "˘מע˙י מפי מורי הגאון מהר˘י"˜ ˘היה אומר,
'רבים מן החכמים והגדולים טועים בחברם פס˜ים על פי כח החריפו˙ והפלפול ולא כן היא המדה, כי
הפס˜ים ˆריכים להיו˙ נע˘ים על פי ˜ו היו˘ר וההי˜˘ ללמוד מיל˙א ממיל˙א בדברים י˘רים

ופ˘וטים, ולא בדיו˜ים ופלפולים בארחו˙ ע˜ל˜לו˙', ע"כ. וכ"כ מהר"י ווייל סי' ˜ס"ד ע"˘.".  

[5]
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עולם המורה
ל˜ט ˘אלו˙ ו˙˘ובו˙רא˘ י˘יב˙נו הרב מנחם מענדל פרעס˜אט רב ומו"ı בניו הייבן

עולם ה˙˘ובה

Inviting the uninvited 
Rabbi M.M Prescott Rosh Yeshiva Machon Smicha

[1] ˘ו"˙ אבן העזר, סימן נח
[2] וי˘ להביא כאן ל˘ון הר"י מיגא˘ ב˙˘ובו˙יו סי' ˜יד, הובא ב˙ו"מ בהערה ˘ם, כו˙בוז"ל "וכבר באו לידי ˙˘ובו˙
˜ˆ˙ אנ˘ים בדברים ˘הורו בהם והם חו˘בים ˘הורו כדין ו˘הוא ברור כ˘מ˘, והם טעו בהורא˙ם ו˙לו הדבר ההוא
אל מ˜ום בל˙י מ˜ומו ולמדו הדין ממ˜ום ˘אין ללמוד או˙ו ממנו, וכבר היה בין הדבר ˘דנו בו ובין ההלכה ˘נ˙לו בה
לאו˙ו הדין חילו˜ ד˜ וד˜דו˜ נעלם ונס˙ר ולא הרגי˘ו בו, והיו לו˜חים ההלכה בכללה כפ˘טה ולא הרגי˘ו בחילו˜ הד˜
˘בה ומדמין הנדון ˘להם לה ואינם מרגי˘ים בחילו˜ הד˜ ˘ביניהם", עכ"ל. [ואף ˘רבינו אדה"ז אינו מסכים עאם עˆם
דבריו ב˙˘ובה הנ"ל, מ"מ פ˘וט לכל המעיין ˘ם ד˘פיר י"ל דבריו לענייננו. (וראה ב˙˘ובו˙ הר"י מיגא˘
מהדור˙בדפוס מכון ירו˘לים הערה 4 ˘מביאיםמ"˘ מכמה פוס˜ים החול˜ים על הר"י מיגא˘יו בדינו וביניהם

הרא"˘ המˆוין בדברי ה˘ארי˙ יהודה"י, מ"מ פ˘וט לכל המעיין ˘ם ד˘פיר י"ל דבריו לענייננו.] 
[3] וי˘ להעיר מ˘ד"ח כללי הפוס˜ים סי' א או˙ ט.

[4] הערה למסדר גיטין או˙ ג.
[5] או˙ לב, ע"ע ˘ד"ח כללי הפסו˜ים סי' טז או˙ מב.



אמי˙ו˙ הענין לפי ˘כל האנו˘י האיך הוא, ואם נראה לו לפי
˘כל האנו˘י ˘הדבר אמ˙, אז הוא מעיין עפ"י חו˜י ˙וה"˜ מה
מ˘פטו, וכן הוא אˆלי וכו'", וי˘ לחל˜ כוונ˙ם, ודו"˜. ומˆא˙י
כמה פוס˜ים המביאים דבריו (ראה ˘ו"˙ חל˜˙ יע˜ב ח"א סי' ה'
או˙ ט, ח"ב סי' ˜סו או˙ ז, ח"ג סי' נו או˙ ו, ˘ו"˙ ויען דוד ח"ה
סי' ˜כ או˙ ז, ˘ו"˙ בנין ˆבי ח"ב סי' פ או˙ יד ˘הביא כן ב˘ם
הדברי חיים, וע"ע ב˘ו"˙ מנח˙ יˆח˜ ח"ט סי' ˜נ ומ"˘ ע"ז
בספר ˙ל ˙לפיו˙ (˙ולדו˙ המנח"י) ח"א עמ' ˘מא) וי˘ לדון
בכוונ˙ו, ובעז"ה נביא מ"˘ בזה וע"ד זה במבוא לספר נטעי

גבריאל על הלכו˙ יחוד בנוגע להגדר˙ דימוי מיל˙א למיל˙א. 

ולחביבו˙א דמיל˙א, י˘ לˆיין למ"˘ ב˘ו"˙ חבˆל˙ ה˘רון
ב˘ם בעהמח"ס נודע ב˘ערים "˘בבוא לפניו איזו ˘אלה, מ˜ודם
הוא ˘ו˜ל ב˘כלו על אמי˙ו˙ הענין לפי ˘כל האנו˘י האיך הוא,
ואם נראה לו לפי ˘כל האנו˘י ˘הדבר אמ˙, אז הוא מעיין עפ"י
חו˜י ˙וה"˜ מה מ˘פטו, וכן הוא אˆלי וכו'"., והבאנו בפר˜ ˜ודם
˘י˘ כמה פוס˜ים ˘מביאים דבריו וי˘ לדון בכוונ˙ו.במבוא
לספר נטעי גבריאל על הלכו˙ יחוד י˘ מאמר ˘בו מבאר הגדר˙
ונחיˆו˙ ענין דימוי מיל˙א למיל˙א מכו"כ מ˜ורו˙, ו˘ם מביא

ודן בדברי החבˆל˙ ה˘רון , וכדאי לע"˘ באריכו˙.

[12]
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וי˘ להוסיף מה ˘כ˙ב כ"˜ אדמו"ר הˆ"ˆ ע"ד גט ˘סידר א'
בעיר ˘י˘ ˘ם ˙˜נה בחרם ˘לא יורה ר˜ המ"ı ˘בעיר. ומסדר
הגט הנ"ל נ˙מנה למ"ı ˘ני, אך ˘לא ברˆון כל העיר ר˜ ע"י
ı"מ˜ˆ˙ נגידי העיר: "ובגוף הענין על ה˜טגוריא בין ההמ
ל˙למידו המופ' נ"י לכאורה ראוי ונכון מאד לה˙למיד להיו˙ כפוף
לרבו ההמ"ı נ"י, ויניח לו סידור גיטין. בהיו˙ ˘מעולם נהגו דהוה
ממונה אגיטי אחד המיוחד ˘בכל עיר וב˘אר הוראו˙ או"ה ראוי

לרבו ˘י˙ן לו ר˘ו˙.

[6]

'אם נבל˙ בה˙נ˘א', אך נכון לו ˘י˙יי˘ב עם רבו, ועל זה אמרו
אם נבל˙ עˆמך על דברי ˙ורה סופך לה˙נ˘א. וכ˙יב 'בי˘י˘ים
חכמה כו''. וגם מומחה לרבים ˘בגמ' פי' הרא"˘ בפ"˜ דסנהדרין
סי' ב', 'ומעיין בדיני כמה ˘ני ומנסו לי' זימנין סגיאין ולא חזו לי'
טעו˙א, כגון האי הוה מומחה לרבים' עכ"ל. הרי דאינו נ˜' מומחה
אע"פ ˘הוא ב˜י במ˘נה וגמ' ו˘י˜ול הדע˙, עיין ˘ם, אא"כ מעיין
ג"כ בדיני כמה ˘ני ומנסו ליה זימנין סגיאין כו'. א"כ אף גם אם
יאמר ה˙למיד ˘נ˙חכם כמו רבו, עכ"ז י˘ מעלה גדולה וי˙ירה
לרבו ˘הוא הנ˜' מומחה לרבים להיו˙ו מו"ˆ בעירם זה ע˘רים
˘נה ולא חזו ליה טעו˙א. מ˘א"כ ב˙למיד זה אף אם יהי' חריף
וב˜י, עדיין אינו נ˜' מומחה לרבים. וא"כ ראוי להיו˙ לו ירא˙
˘מים ולהיו˙ נכנע לרבו לה˙יי˘ב עמו על כל דבר ה˜˘ה, וגם רבו

יהי' עמו בטוב, אז י˜ויים בהם 'מאיר עיני ה''".
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ועוד י˘ להביא מ"˘ הˆ"ˆ בענין הזהירו˙ לפסו˜ ע"פ ראיו˙
ברורו˙ ומוכרחו˙, וז"ל: "ומכ"ז יובן איך ˘י˘ להחמיר בדין ˘ינוי
˘מו ו˘מה. ולא כדברי המסדר הלז א˘ר מ˜לו יגיד לו כו' לה˜ל
מסבר˙ עˆמו בלי ˘ום ראיה. והריב"˘ ז"ל ב˙˘ו' סי' נ"ז כ' וז"ל
ומפני החומר ˘י˘ ב˘ינוי ˘מו ו˘מה כו'... הנה לא רˆה לסמוך
לה˜ל אפילו במ˜ום ˘נראה לו לה˜ל ובמ˜ום עיגון, ו˘לא היה
ח˘˘ ה˘ינוי ב˘מה ממ˘ כ"א ב˘ם עירה. מזה י˘ ללמוד איך לא
להיו˙ גסה"ר [גס הרוח] לה˜ל בח˘˘ ˘ינוי ˘מו או ˘מה כו'

אא"כ בראיה ברורה ומוכרח˙".  
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מ˘ו"˙ חבˆל˙ ה˘רון אבהע"ז סי' כח מ"˘ ב˘ם בעהמח"ס נודע
ב˘ערים "˘בבוא לפניו איזו ˘אלה, מ˜ודם הוא ˘ו˜ל  ב˘כלו  על 

מכוÔ סמיכה – עולם ההלכה נגי˘ לכל אחד

[6] ˘ו"˙ ˆ"ˆ אה"ז סי' ˘עח
[7] מ˘לי פ"ל פל"ב.

[8] איוב פי"ב פי"ב. ע"˘ במלבי"ם. ע"ע ˘ב˙ דף ˜נב ע"א ובן יהוידע ˘ם.
[9] עי' מ˘לי פכ"ט פי"ג ור˘"י, ובמס' ˙מורה ט"ז ע"א ור˘"י ˘ם "˘אף

הרב ˆריך עדיין לימוד, ומלמדו ה˜ב"ה".

[10] ˘ו"˙ אהע"ז סי' ˙טז ד"ה וה"ז ˜"ו.
[11] עי' ˘ד"ח כללי הפוס˜ים סי' טז או˙ כו-כז.

[12] אבהע"ז סי' כח.
[13] עי' ˘ו"˙ חל˜˙ יע˜ב ח"א סי' ה' או˙ ט, ח"ב סי' ˜סו או˙ ז, ח"ג סי'
נו או˙ ו, ˘ו"˙ ויען דוד ח"ה סי' ˜כ או˙ ז, ˘ו"˙ בנין ˆבי ח"ב סי' פ או˙
יד ˘הביא כן ב˘ם הדברי חיים, וע"ע ב˘ו"˙ מנח˙ יˆח˜ ח"ט סי' ˜נ

ומ"˘ ע"ז בספר ˙ל ˙לפיו˙ (˙ולדו˙ המנח"י) ח"א עמ' ˘מא.

˘נדח˜ לבאר). 

וברבינו מנוח האריך לבאר ˘יט˙ הרמב״ם, ״והלא גדולה מזו היא אכיל˙ הפסח ב˙יאבון והוה לן
למיכל מעי˜רא אע״ג דליכא כרס מלאה״ (עיי״˘). ולכן עולה דהרמב״ם ס״ל די˘ אכילה כזי˙
מהפסח ב˙חלה ל˙אבון וגם על מˆו˙ ומרורים יאכלוהו, ובסוף ג״כ אוכלו על ה˘ובע. כלומר לפי
דע˙ הרמב״ם ˘ס״ל דהי˙ה הסעודה אחר הסדר ועי˜ר מˆו˙ ˘ל מˆה ומרור הן בזמן הזה והן בזמן
הבי˙, הרי כדי ל˜יים הפסח באופן ˘״על מˆו˙ ומרורים יאכלוהו״, הרי ˆריך לאכול מהפסח לפני
הסעדוה ב˘ע˙ אכיל˙ מˆה ומרור וכמ״˘ בהלכה ז ״...״ וכדי ל˜יים לאכול על ה˘ובע וגם ˘״אין
מפטירין אחר הפסח אפי˜ומן״, ˆריך גם לאכול עכ״פ כזי˙ ב˘ר הפסח אחר כל הסעודה וכמ״˘

בהלכה ט׳ ״....״

ג.ביאור דע˙ המרדכי
והנה המרדכי כ˙ב (סוף פסחים בדיני הסדר, כ˘עיינ˙י למˆוא דבריו במ˜ור נ˙˜˘ה למוˆאם, לכן
טוב הדבר גם ל˘אר המעיינים לידע ˘הוא מיד לאחר פי׳ המרדכי על פסח רא˘ון היינו פר˜ רביעי
˙ח˙ הכו˙ר˙ ״הא לך הסדר ב˜ˆרה״ בד״ה הגה״ה א״ר יוחנן חלו˜ין, ˘זה דו˜א לפני המרדכי על
ערבי פסחים וסדר ˘ל פסח) ״ומן הדין היה לנו לע˘ו˙ הכריכה לבסוף ˘ל הסעודה כדרך ˘היו
אוכלין הפסח על מˆו˙ ומרורים לאחר הסעודה אלא הואיל וה˙חיל במˆו˙ מˆה ומרור ב˙חל˙
הסעודה הולך וגומר כל מˆו˙יו. וכן היה נראה לרבינו מאיר ˘בזמן ˘ביהמ״˜ ˜יים היו עו˘ין כל
הסדר אחר הסעודה ולא היו אוכלין מˆו˙ מˆה אלא לאחר ˘מלאו כריסן מ˜מח ובˆ˜˙ ו˘אר

דברים״. וגם מ"˘ המרדכי ל˜מן (דף ˜י״ט, ב) ״בימיהם היו אוכלין מˆה ע˘ירה על סעוד˙ן״.

וˆריך ביאור ב˘יט˙ המרדכי, דלכאו' אמאי נ˘˙נה הסדר אחר חורבן הבי˙, מהו הסברא עכ˘יו
ל˘נו˙ הסדר?

נמˆא לפי המרדכי ˘בזמן הבי˙ אכלו סעודה לפני כל הסדר ואח״כ אכלו מˆה ומרור ופסח ובזה
˜יימו כולהו בב˙ אח˙ הן מˆו˙ ״על מˆו˙ ומרורים יאכלוהו״, והן אכילה על ה˘ובע. הנה חזינן ˘לא
ס״ל להמרדכי כהרמב״ם (לפי רבינו מנוח) דבעינן ל˙יאבון גבי פסח, ואדרבה כל הכוונה הוא לאכול
על ה˘ובע, ˘בזה דו˜א מ˙בטא ענין החירו˙, כדרך המלכים ˘אוכלים על ה˘ובע. ודאי לא אוכלים

אכילה גסה כמבואר בפסו˜ים טור ו˘ו״ע, אבל על ה˘ובע זה כל ענין הפסח. 

ועפ"ז מובן הטעם ˘בזמן הגלו˙ ˘אין פסח וממילא לא בעינן על ה˘ובע, הסעודה הוא אחר עי˜ר
מˆו˙ היום דאכיל˙ מˆה ומרור וכו׳. וכן נ˜ט המרומי ˘דה (להנˆי״ב) בדע˙ הרמב״ם (פסחים ˆט,ב),
״ובפסח רא˘ון אע״ג דבעי˜ר הוא האפי˜ומן לדע˙ ה˙וס׳, מכ״מ מˆו˙ מˆה בזמן הפסח, הכזי˙
הרא˘ון הוא מה''˙. מיהו כ״ז ל˘יט˙ ה˙וס׳ הנ״ל. אבל הרמב״ם לא ס״ל הכי, אלא עולם אוכלין

כזי˙ פסח ברא˘ הסעודה ל˙יאבון״ ואולי ה˙וס' ס"ל כהמרדכי (עיין ג״כ ˜ט״ו רי˘ ע״ב). 

ד.ביאור המחלו˜˙ ˘ל הרמב"ם והמרדכי
וי˘ לבאר ˘בזה חול˜ים הרמב״ם והמרדכי מהו עי˜ר ענינו ˘ל אכיל˙ הפסח, הרמב״ם ס״ל
˘ה˙יאבון הוא העי˜ר הטעם ובזה מ˙בטא החירו˙ וכו׳, וזה ˘אוכלים על ה˘ובע ג״כ הוא ר˜ מˆד
סיבו˙ ˆדדיים, כמבואר ברבינו מנוח הטעם ע״ז בירו˘למי ״אמר המפר˘. בירו˘למי אמרינן מה
טעם הפסח נאכל על ה˘ובע כדי ˘לא יבוא לידי ˘ביר˙ עˆם כו׳ למה הפסח נאכל על ה˘בע מ˘ום

דסלי˜ ליה טעמי׳ בפומיה״.

עולם הפסח
 הרב מרדכי רובין – ˘ליח כ"˜ אדמו"ר, ˜אלאני נ.י.

שולחן עורך: ביאור מחלוקת
הרמב"ם והמרדכי בגדר

שולחן עורך והמסתעף

א. הנה ידוע גודל הדיו˜ בכל ˙ור˙נו ה˜׳ ובפרט בל˘ונו הזהב והמדיו˜˙ ב˙ור˙ כ״˜ אדמו״ר בכל
מילה ומילה וכו׳, ולכן י˘ לדיי˜ כמה דיו˜ים ˘י˘ לעיין ולהעמי˜ בהם:א) לכאו׳ ענין זה ˘לפי
המרדכי בזמן הבי˙ הי˙ה הסעודה ˜ודם כל הסדר ˘ייך במ˜ום אחר ב˙חיל˙ הסדר, ˘הו״ל להעיר
˘ם ˘י˘ אומרים ˘הסעודה (˘ולחן עורך) הי˙ה לפני כל הסדר, ומאי מ˜ומה דו˜א כאן לאחר כל

עי˜ר הסדר והמˆו˙ דמˆה ומרור, (עכ״פ) לא נראה ˘˘ייך דו˜א כאן. 

ב) מהו ההמ˘ך הענינים כאן? מ˙חיל בזה ˘נזהרין ממˆה ˘רויה עד אחרון ˘ל פסח, וגם ˘אין
אוכלין מהמינים ˘נכנסים למרור ולחרוס˙, ועד ˘הר˘ב״א היה נוהג ˘לא לאכול חזר˙ אפי׳ ˜ודם
הפסח- ˘כל דינים וחומרו˙ אלו ˘ייכים לאופן וע˘יי˙ ה˘ולחן עורך, הסעודה, מה י˘ לאכול מאיזה

מינים בסעודה, וגם ˘י˘ לזהר ממˆה ˘רויה דו˜א כאן ˘י˘ הרבה מאכלים בסעודה וכיו״ב. 

אבל י˘ לדיי˜ מהי ה˘ייכו˙ האופן ה˘ולחן עורך בזמן הבי˙ ˘הי˙ה ˜ודם כל הסדר לענינים הנ״ל.
ולכאו׳ הו״ל לכ˙בו בד״ה בפני עˆמה ולˆטט דברי אדה״ז בסידורו ״ואחר כך״ ולכ˙וב ״להעיר...״, מהו
ה˘ייכו˙ לאופן ˘ל זמן הבי˙ לד״ה ״˘ולחן עורך״ דו˜א, לכאו׳ עדיף טפי הד״ה ״ואחר כך״ ˘˜אי על

אופן וזמן ˘ולחן עורך בזמן הזה ˘הוא אחר עי˜ר הסדר ˘ל אמיר˙ הגדה ומˆו˙ היום? 

ג) ועוד י˘ לדיי˜ בזה ˘מוסיף על הˆיון ˘ל המ˜ור ˘ל ה״י˘ אומרים״- ״מרדכי סוף פסחים״, מוסיף
הרבי לˆיין ״ופליג בזה על הרמב״ם הלכו˙ חמı ומˆה בפסח״(וכן מˆיין רבינו בל˜ו"˘ חט"ז ע' 123
הערה 7), מהו נוגע על מי הוא חול˜, וגם הרי כ˘אומרים ״י˘ אומרים״, הנה מובן מעˆמו ˘חול˜ על

מי˘הו ומה נוגע לנו ˘חל˜ על הרמב״ם דו˜א וכו׳

ב. ביאור ˘יט˙ הרמב"ם באכיל˙ הפסח לפי רבנו מנוח
וי˘ לומר הביאור בכל זה, ובה˜דים ביאור ˘יטו˙ וגם עומ˜ המחלו˜˙ בין המרדכי ובין הרמב״ם: הנה

הרמב״ם (בהל׳ חמı ומˆה פר˜ ח׳ ה״ט) כ˙ב ״.....״

ובס׳ בני בנימין על הרמב״ם ה˜˘ה ״לא הראו נו״כ רבינו מ˜ור לדבריו דאוכל מן הפסח ב˙חילה
ובסוף, ולפ״ד  הירו˘למי  פ״ו  ה״ד  דפסח  נאכל  באחרונה...ומנ״ל  לרבינו  נגד  הירו˘למי״?  (ועיי״˘ 

מביא רבינו בהגדה ו˘ואל ומדיי˜ כמה דיו˜ים
על דבריו / ומ˜דים ומבאר ˘יט˙ הרמב"ם
באכיל˙ הפסח ע"פ רבינו מנוח וגם וגם המרומי
˘דה ו˘ואל מסברא על ˘יט˙ המרדכי / מהאר
מחלו˜˙ בין הרמב"ם והמרדכי ועפ"ז מבאר ב'
דיעו˙ ˘כו˙ב רבינו ב"ˆפון" בגדר ˘ל אפי˜ומן 
בזמן הזה / ע"פ כהנ"ל מבאר הדיו˜ים הנ"ל ומבאר המ˘ך הענינים במהו הגדר ˘ל ˘ולחן
עורך / מוסיף ומבאר ˘יט˙ המרדכי בחילו˜ בזמן הבי˙ לזמן הזה ע"פ ˙ור˙ החסידו˙

ובעבודה 



ז.וי˘ להוסיף ˘בדא"פ י˘ לומר ע"פ פנימיו˙ הענינים ובעבודה
בביאור בדע˙ המרדכי:

דהנה ידוע המבואר בכ"מ ב˙ור˙ החסידו˙ החילו˜ ˘ל זמן
הגלו˙ לזמן ˘בי˙ המ˜ד˘ היה ˜יים (או גלו˙ וגאולה) דבזמן
הבי˙ היה מאיר גילוי אל˜ו˙ ב˙ו˜ף וממילא דרג˙ בנ"י הוא
נעלה ביו˙ר, ולכן הכל ברור ומ˘ום זה לבנ"י ˜ל יו˙ר להיו˙
העוה"ז הג˘מי ולא ליפול ח"ו ממדרג˙ם ברוחניו˙, ולכן אפ˘ר
˘יעס˜ו ויפעלו בג˘מיו˙ העולם ועלי' ועד ˘הם מהפכים א˙
הג˘מיו˙, והג˘מיו˙ וחמריו˙ אינו מפריע לה˙˜˘רו˙ם

לאל˜ו˙.

מ˘א"כ בזמן ˘אחרי החורבן ˙˜ופ˙ הגלו˙ בכלל, ˘אינו מאיר
גילוי אל˜ו˙ כ"כ, ועד ˘י˘ העלם והס˙ר על אל˜ו˙, הנה מדרג˙
בנ"י אינו נעלה כ"כ, ועוה"ז הג˘מי יכול להפריע ולפעמים
ˆריכים אפי' לה˙רח˜ מהג˘מיו˙ ˘לא יפלו ויכ˘לו, והדברים

כבר ידועים ואין ˆריך להאריך בזה.

ולפי מ˘נ"˙ בביאור דע˙ המרדכי ˘בזמן הבי˙ ˘נאכל הפסח על
ה˘ובע והסעודה היה לפניו, הרי גדרו ˘ל ˘ולחן עורך הי˙ה חל˜
מה˜דו˘ה ופרט בחגיג˙ הפסח, וזה מ˙אים ˘בזמן הבי˙ יכולים
לפעול אפי׳ על המאכלים (וכל הˆרכים) הג˘מים עלי' עד ˘הוא
ג"כ נכלל ב˜דו˘ה. מ˘א"כ בזמן הגלו˙ ˘אנו במדרגה ˙ח˙ונה
יו˙ר ואין ˙ובעים (ולפעמים א"א) מכאו"א ˘יכולו לפעול על
הג˘מיו˙ ולעלו˙ו, דאפ˘ר ˘הוא עˆמו יפול עי"ז, הרי לכן בזמן
הגלו˙ גדרו ˘ל ˘ולחן עורך אינו חל˜ ממ˘ מחגיג˙ הפסח, אלא
ˆריכים רא˘י˙ ל"˘˜וע" א˙ עˆמו ב˜דו˘ה וטהרה ˘ל המˆוו˙
היום דמˆה ומרור וכו', וגם נזהרים ב˘ולחן עורך ˘המאכלים
הג˘מים לא יפרעו ולא יטמאו א˙ ˜דו˘˙ם כמבואר לעיל בכל
הזהירו˙ וכו׳ בהגד˙ רבינו, וזהו ע"ד החילו˜ מנהגינו ˘בכל פסח
נזהרים ממˆה ˘רוי' אבל באחרון ˘ל פסח ˘בה מאירה הגילוי
˘ל מ˘יח ובנין הבי˙ במ˜ד˘,הרי אדרבה מהדרים לאכול ˘רוי'. 

אולם נראה ד"˜ל˜לו˙ינו זהו ˙˜נ˙ינו", ˘בזמן הזה אף ˘אין אנו
בדרגה נעלי˙ להפוך הג˘מי ל˜דו˘ה ועדיין בהעלם והס˙ר ˘ל
גלו˙, הנה דו˜א בזמן הזה י˘ לנו פעם נוסף לאכול מˆה מבזמן
הבי˙, ˘אנו אוכלים לפני ˘ולחן עורך וגם לאחריו במ˜ום הפסח
באפי˜ומאן, וה˜ב"ה נ˙ן לנו עוד מˆו˙ ודברים ˘ב˜דו˘ה כדי
לזכו˙ בהם א˙ י˘ראל וירבה הם זכויו˙ ˘עי"ז יבואו ב"ב לזמן

הבי˙ המ˜ד˘ בביא˙ מ˘יח ונאכל ˘ם מן הפסח ומין הזבחים

 אבל המרדכי ס״ל ˘העי˜ר ˘ל הפסח הוא אכיל˙ו על ה˘ובע
ובזה דו˜א מ˙בטא החירו˙ ˘בו, ולא ס״ל מ˘ום ˙יאבון כלל. ואף
˘כ״˜ אדמו״ר בל˜ו״˘ (חל״א ע׳ 58) מ˜˘ר ענין אכיל˙ ״על
ה˘ובע״ לדע˙ הרמב״ם, ˘הוא ״כדרך ˘המלכים אוכלין״ (ר˘״י-
פסחים, פו רע״א), ו״דרך חירו˙ ו˘ררו˙״ (החינוך מחוה ז׳), הרי
נראה ˘להרמב״ם אין זה עי˜ר אכיל˙ו אלא ה˙יאבון כמ״˘ רבינו
מנוח ״והלא גדולה מזו היא אכיל˙ פסח ˙יאבון״, ואף ˘גם
אכיל˙ו בסוף י˘ בו ״חירו˙ ו˘ררו˙״, מ״מ אין זה עי˜רו כמ˘נ״˙.
אבל להמרדכי עי˜ר כל אכיל˙ הפסח הוא דו˜א בסוף וממ˘
כל˘ון ר˘״י על אכיל˙ הפסח על ה˘ובע ״כדרך ˘המלכים

אוכלין״. 

ה. עפ"ז ביאור מחלו˜˙ בגדר אפי˜ומן בזמן הזה 
וי˘ להוסיף ˘עפ״ז מובן גם מחלו˜˙ בגדר האפי˜ומן גם בזמן
הזה: הנה בטור (רי˘ סי׳ ˙ע״ז) כ˙ב ״ולאחר גמר כל הסעודה
אוכלין ממˆה ה˘מורה ˙ח˙ המפה באחרונה זכר לפסח הנאכל
על ה˘ובע״ ובב״ח (ס˜״ב) כ˙ב על ˘כ˙ב הטור ״הנאכל על
ה˘ובע״, ״כ״כ הרא״˘ והמרדכי בסדר הרא˘ון (לד.) וכ״כ
הר״ן...ובלבד ˘יאכל כזי˙ מˆה האחרונה דמˆ˙ מˆוה נאכל˙

באחרונה כ˘ם ˘הפסח הוה נאכל על ה˘ובע. 

אבל הרמב״ם פר˜ ח׳ (ה״ט) מ˘מע ˜ˆ˙ דהטעם הוא מאחר
˘אכיל˙ מˆה היא המˆוה ˆריך ˘י˘אר טעם מˆה בפיו, ולא
מ˘ום ˘הוא זכר לפסח״ וראה ˘רבינו ג"כ הביא ב' ˘יטו˙ אלו
באפי˜ומו ב˙חיל˙ פי' על "ˆפון" "˘כזי˙ אפי˜ומן הוא זכר

לפסח, או ˘הוא זכר למˆה ˘נאכל˙ (עם הפסח)," עיי"˘.. 

ולפ״ז מבואר מח' הרמב״ם והמרדכי ו˘אה״ר בגדר ˘ל אפי˜ומן
בזמן הזה, לפי המרדכי ˘כל עי˜ר הפסח אפי׳ בזמן הבי˙ הי˙ה
˘נאכל על ה˘ובע כנ״ל, הרי גם בזמן הזה אפי˜ומן ˘לאחר
הסעודה על ה˘ובע זכר לפסח, מ˘א״כ לדע˙ הרמב״ם ˘עי˜רו
הי˙ה באופן ˘ל ˙יאבון ב˙חל˙ הסעודה ובסוף אין זה עי˜ר ענינו
לכן הרמב״ם ˘ינה מהרא˘ונים הנ"ל ולא נ˜ט הטעם זכר לפסח,

אלא ר˜ מסיבה ˆדדי˙ ˘ˆריך ˘י˘מר טעם מˆה בפיו. 

ו.עפ"ז ביאור כל הדיו˜ם דלעיל בהג˘"פ ˘ל הרבי
ומע˙ה י˘ לומר הביאור בדיו˜ים בסעיף א׳: רא˘י˙ מובן היטב
סדר הדברים והמ˘ך הענינים בהגדר˙ רבינו. דב˙חילה כו˙ב
˘אוכלין ˘לא בהסבה, ואוכלין ביˆה זכר לאבילו˙ חורבן בי˙
המ˜ד˘,   ˘כ˘היה  בי˙    היו  מ˜ריבין  ואוכלין  הפסח,  וממ˘יך
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financially benefits the Chabad House. This weakens the argument that such a
guest “came on his own.”

This hetter might apply for catered events where every participant pays for
their plate, and the organizers gain nothing from higher attendance. But often
this is not the case, rather every additional registration helps defray overhead
costs. This makes it harder halachically to consider the non-Jewish attendee as
uninvited.

Mishum Eivah
Another ground for leniency is the concept of mishum eivah. In many cases,
Chazal extend certain leniencies to avoid animosity or resentment toward
Jews. Some poskim apply this here as well, saying that turning down a non-
Jewish guest may cause eivah.

This rationale applies well to informal reservation systems (e.g., phone calls)
where the identity of the guest is only discovered when they arrive. But when
the registration is done online, and the attendees’ information is known
beforehand, it is not as straightforward.

But still, even when online registration is used where all attendees are
identifiable on the guest list, one could argue that turning them away post-
registration would still generate hostility. So, it is possible that eivah applies
even here as well. 

The Status of Non-Observant Jews
Beyond the issue of non-Jewish spouses, a serious problem seems to arise
regarding non-observant Jewish attendees. A mumar l’chalel Shabbos
b’farhesia is generally classified as a non-Jew (e.g., bishul akum, yayin nesech
etc.), creating a potential issur d’oraysa to cook food for him on Yom Tov.  

Moreover, if it is forbidden to cook for him, it should likewise be forbidden to
invite him, parallel to the gezeirah regarding non-Jews. This would seemingly
jeopardize the concept of kiruv Pesach sedarim, since most of the guests are
not observant.

However, many poskim note that Jews who were raised without exposure to
Torah are generally considered tinokos shenishbu, not mumarim. Their lack of
observance is not rebellion but ignorance. Therefore, they do not receive the
halachic status of a mumar – at least in regard to inviting them to a Yom Tov
meal.

Aware of Jewish Law
On the other hand, many such individuals are somewhat aware that Jewish
law forbids melachah on Shabbos (especially those living in Jeiwsh areas). The
Rishonim dispute whether this basic awareness is enough to classify them as
mumarim. The Rambam considers them tinokes shenishbu since they were
raised in a non-Jewish environment. But the Nemukei Yosef says, regarding
lending b’ribbis, that one may collect ribbis from such Jews, as their
awareness of Torah law, albeit very minimal, is sufficient to label them as
mumarim. The Shulchan Aruch HaRav rules as follows: For issurei d’oraysa,
the stricter view should be followed, while for issurei d’rabbanan, the lenient
position can be relied upon.

Here, cooking on Yom Tov – even for a non-Jew – is typically an issur
d’rabbanan due to the principle of ho’il. Ho’il (literally, “since”) is a halachic
idea that emphasizes what could occur, rather than what currently exists. In
the context of melacha on Yom Tov, s context, this principle dictates that all
food cooked on Yom Tov – even for a non-Jew – inherently retains a potential
Yom Tov use if Jewish guests were to appear. Applying this principle, the issur
is reduced from an issur d’oraysa to d’rabanan.

בזהירו˙ ממˆה ˘רויה, ולכן מכסים א˙ המˆו˙ ובוד˜ין בכלי לפי
˘˘ופכים מים ˘לא יהיו בו פירורי חמı. וגם ˘אין אוכלין מכל
המינים הנכנסים בחרוס˙ ומרור, ועד ˘הר˘ב״א לא אכל חזר˙

˜ודם הפסח. 

ור˜ אחרי כל האריכו˙ הדינים והמנהגים הנ״ל מסיים האי פיס˜א
״להעיר, א˘ר י˘ אומרים ˘בזמן הבי˙״. והנ˜ודה העי˜רי˙
והמ˘ו˙פ˙ ˘לכל הדינים ב˙חיל˙ הפס˜א ˘מדגי˘ים ו״אומרים
˘˘ולחן עורך״ אינו חל˜ ופרט מחגיג˙ הסדר, והחירו˙ ˘ל
יˆיא˙ מˆרים, אלא הוא סעודה ˘ל יו״ט אלא ˘זה המ˜ום ה˙כני
לע˘ו˙ו, דא"א לה˜דים למˆה (עכ״פ בזמן הזה להמרדכי) ואין
מפטירין אחר הפסח אפי˜ומן, ולכן עו˘ין עכ˘יו סעוד˙ יו״ט-

˘ולחן עורך, אבל אינו בגדר ופרט ˘ל חירו˙ וענין הפסח.

וחיסרון זה רואים בכל הפרטים, ˘לא אוכלין בהסבה - אין זה
מ˘ום חירו˙ ˘ל פסח לכן אין מסובים, ואוכלים ביˆה זכר לחורבן
והעדר ה˜רב˙ הפסח, נזהרין ממˆה ˘רוי', מדגי˘ה, ˘˘ולחן
ערוך לא רך ˘אינו חל˜ מעי˜ר הפסח, אלא עוד זא˙ יכול לנגד
לפסח ועד ˘יכול לגרום ח˘˘ חמı - מˆה ˘רוי' ההיפך גמור
מ˘מיר˙ פסח, וגם ˆריך להזהר מהאוכלים ב˘ולחן עורך ˘לא
יהיו חל˜ מהסדר ˘ל חרוס˙ וחזר˙ היינו ˘˘ולחן עורך אינו חל˜

כלל מחגיג˙ הפסח ועוד ˘יכול אפילו לנגד.

וע"ז מסיים כ"˜ אדמו"ר ˘י˘ "להעיר (בדרך הˆחו˙ ˘י לומר
ל"האיר") א˘ר י˘ אומרים ˘בזמן ˘בי˙ המ˜ד˘ ˜יים היו
אוכלים כל הסעודה ואח"ז היה בא הסדר ואכל˙ מˆ˙ מˆוה מרור
ופסח ˘זהו דע˙ המרדכי, ודע˙ו הוא ˘הפסח נאכל דוו˜א על

ה˘ובע כנ"ל.

הרי נמˆא ˘בזמן הבי˙ היה ˘ולחן עורך חל˜ עי˜רי ˘ל חגיג˙
הסדר ופסח, דדו˜א ע"י נע˘ה ה˘ובע ˘ע"י בא ה"דרך חירו˙
ו˘ררו˙", כלומר ˘˘ולחן כאן הי˙ה עי˜ר בפסח כעין הכ˘ר
מˆוה (ועד ˘הוא מוכרח ל˜יים על ה˘ובע), היינו ˘גדרו הי˙ה
לא כזמן הזה ˘הוא ר˜ סעודה ˘ל יו"ט ובאופן "טכני" נפל ב˙וך
סדר הפסח, ולכן דוו˜א מ˜ומו הוא כאן ב˘ולחן עורך. ולכן מובן
נמי זה ˘ˆיין לרמב"ם ˘חול˜ על המרדכי, ˘רוˆה להדגי˘ על
הנ˜ודה ˘חול˜ המרדכי על הרמב"ם ולא ר˜ לˆיין ˘יט˙ו
בכללו˙ ˘ס"ל ˘הי˙ה הסעודה דו˜א בסדר, אלא על נ˜ודה זו
˘חול˜ על הרמב"ם ˘העי˜ר הוא אכיל˙ הפסח על ה˘ובע
ודו˜א ועי"ז נע˘ה ˘ולחן עורך חל˜ עי˜רי מפסח, והופך גדרו
מלהיו˙ ר˜ סעודה ˘ל יו"ט לחל˜ ויסוד מחגיג˙ הסדר ˘ל פסח.



Maintaining a Distance from Avodah Zarah

The Definition of Avodah Zarah

 The definition of avodah zarah is a religion whose constituents worship any entity other than Hashem

Yisbarach. The consensus among the Rishonim is that all mainstream sects of Christianity are definitely

considered avodah zarah, and this opinion is accepted by many Acharonim. This applies even if the

religion’s adherents do not actually worship any physical idol. Consequently, a Christian church is

considered a house of avodah zarah with regard to all of the halachos that will subsequently be discussed.

 Islam is not considered to be actual avodah zarah according to the majority of Rishonim. Although

Muslims believe in a navi sheker (false prophet), the Deity they worship is Hashem, which means that they

are not serving avodah zarah. Their religion is considered heretical, and for a Jew to profess it would be

yeihareig v’alya’avor, but it is not a form of avodah zarah.

Entering a Place of Avodah Zarah 

 Strictly speaking, it is halachically forbidden to enter a city where there is an avodah zarah. Because

we are in exile and do not have the authority or ability to eradicate places of avodah zarah, we are

therefore considered anusim, forced against our will to live in such places and unable to keep this

halachah. However, even in our times it remains forbidden to enter an actual house of avodah zarah,

such as a Christian church. This applies even at times of the day when no one is actually engaged in

worship. According to some Poskim, one may not enter under any circumstances, even for iskei

rabim, public benefit, or pikuach nefesh, saving a life.

 There is a dispute among the Poskim as to whether one may enter the grounds of such a place,

without entering the building itself. The Rema cites both opinions, and implies that the halachah

follows the stringent view.According to some Poskim, if it is obvious that the person is only going

onto the premises for a specific function and not for worship, then it is permitted.

 A non-Jew is allowed to enter a house of avodah zarah for reasons other than worship. Accordingly,

a Jewish employer may send a non-Jewish worker into such a place to do permitted work [as will be

discussed below].

Distancing Oneself from a House of Avodah Zarah 

 In addition to the prohibition of entering a house of avodah zarah, it is a mitzvah to distance oneself

at least four amos from a place of avodah zarah or meenus, heresy. Although Reform and

Conservative temples are not houses of avodah zarah because the people there do not worship a

foreign deity, they are places of meenus and apikorsus because their constituents do not believe in

the fundamental tenets of the Torah and deny the basic foundations of Jewish belief. Therefore, one

may not enter or even walk within four amos of non-Orthodox houses of worship.

 On the other hand, many Poskim permit entering a Muslim mosque. Although Muslim beliefs are

heretical for Jews, non-Jews are not obligated to believe in our fundamental belief system. They only

are commanded not to serve idols. Therefore, even a Jew is not forbidden from entering a mosque if

necessary, provided it is obvious that he does not share their beliefs.

 Additionally, only an area that is permanently designated for idolatry or heresy is forbidden, such as

a designated chapel in a nursing home. A multi-purpose room (which is not part of a real building of

worship, such as in an airport) which is occasionally used for worship, may be entered at other times

while no one is worshiping there.

Benefiting from Avodah Zarah

 It is forbidden to stare at images that were created for idolatry, because of the verse “one shall not

turn towards idolatry”. One may not listen to music used for idolatry, including recordings of such

music, or enjoy looking at their adornments. Unintentional listening or viewing is permitted. There

is a dispute among the Rishonimas to whether one may view imagery of avodah zarah that was

created for beauty and not for worship, with most Poskim siding with the lenient view. If one is

merely glancing at the imagery and not viewing it intently, all agree that it is permitted. Note,

however, that imagery that is part of a place of idol worship is forbidden altogether like the avodah

zarah itself.
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The core issue of how to view today’s
non-observant Jews is dealt with
extensively by the poskim of recent
generations, including the Binyan
Tzion,the Chazon Ish, and HaRav Moshe
Sternbuch, who all share a similar view
not to treat them as mumarim. Therefore,
not only is it permissible to invite such
individuals to the seder, but it is also
permissible to prepare food for their sake
—even individually (e.g., making them
tea).

If a guest comes with a non-Jewish
spouse, the previously discussed
leniencies apply. One must be careful
not to cook specifically for the non-
Jewish spouse. For example if you were
to preparing tea or coffee for them you
need to do so with a Kli Shlishi
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