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עולם ה˘ב˙

Ôהגר"מ פיינ˘טיי

Piles of Seforim - Piles of assorted seforim, such as chumashim and siddurim, left on
the table (as is common in a shul or beis medrash after davening) are considered
“mixed” (ta’aroves) and may not be organized and put away for the following
minyan. This is not considered selecting for immediate  

use because the seforim will not be used again until
the next minyan.[2] 

It is important, for the honor of the shul and for the
honor of the seforim to make sure the seforim are put
back on the shelfs following davening. To that end,
the poskim offer certain solutions to avoid borer when
putting seforim away after davening: 

1) The simplest solution is to place the entire mixed
pile on the shelf without first sorting them. One
should only organize and sort the seforim after Shabb-

os.[3] 2) Another simple solution to this problem is to read a brief passage from
each sefer after removing it from the stack before putting it away. In this way, it is
considered selecting the desired object for immediate use and it is permitted. This is
permitted even though one’s primary intent is to separate and sort the pile.[4] 3)
Shemiras Shabbos K'hilchasah[5] allows one to pick up one sefer at a time, without
consideration for which sefer it is, and then return it to its proper place.[6]

This problem only affects seforim of similar sizes that are not easily distinguishable
(such as sorting nusach sefard siddurim from nusach ashkenaz siddurim or chumash
breishis from chumas shemos). But seforim that are easily distinguishable due to
obvious differences in their sizes or colors, are not considered a ta’aruvos, and may
be sorted and returned to their proper places. Therefore, smaller siddurim and
larger chumashim in the same pile may be separated and sorted for later use.[7]

Seforim on the shelf- Poskim discuss the status of seforim on the shelf and whether
they are considered a ta’aruvos. If they are considered mixed, then it would be an
issue to take seforim from the shelf unless one will immediately use it. However, if
they are not deemed mixed, one may take out a sefer on Friday night with the intent
of learning from it on Shabbos morning.

Rav Shlomo Zalman Auerbach[8] is of the opinion that seforim on the shelf are not
considered mixed. This is true even if the seforim are not labeled. The mere fact
that they all stand separate from one another prevents them from being rendered a
ta’aruvos and the laws of borer do not apply. Rav Moshe Feinstein,[9] however,
maintains that only if the seforim are identifiable from one another, such as the
spine has its title, is it not considered mixed and one may remove it for later use.
However, if one is unable to recognize one volume from another, such as the titles
are not labeled, he should not remove a sefer for later use. In this situation he
should read a brief passage from the sefer now in order to avoid any borer issues.
What’s more, Rav Moshe adds that even if the seforim are labeled, but the room is
dark one may not take out a sefer for later use. Since the room is dark all the
seforim are rendered unrecognizable and the laws of borer apply.

פ˙יחה
בסימן ה˜ודם הˆענו ר˜ע הדיון ˘ל הנח˙ ˙פלין בחולו ˘ל מועד. ו˘ר˘ו, ממה ˘˘נינו בבריי˙א יˆאו
˘ב˙ו˙ וימים טובים ˘הן גופן או˙, ועליה סובב הנידון אם י˘ לחולו ˘ל מועד א˙ האו˙ ˘ל יום טוב.
והמחלו˜˙ מ˙חל˙ בחיבורי הרא˘ונים, ונמ˘כה לספרי האחרונים וגם לרבו˙ בעלי הסוד ˘גם הם ענו

חל˜ם בדבר הזה.

ורבים הם ˘˙פסו לדינא כה˘יטו˙ ˘מניחים ˙פלין בחול המועד, ובפרט יוˆאי א˘כנז ההולכים בע˜בי
הרמ"א בכל הוראו˙יו, ˘הוא פס˜ (סימן לא סעיף ב) ˘מניחים בחול המועד.

ואמנם, בין מניחי ה˙פלין, מˆינו מנהגים ˘ונים ומ˘ונים בענין הברכה, אם לברך ואיך לברך. וראי˙י לסדר
כאן כמה ˘יטו˙ בדבר ולבארם ˜ˆ˙ על אפנם.

˘יטה א' – מניחים ומברכים
נ˙חיל ב˘יטה הפ˘וטה ביו˙ר, והוא דע˙ הרא˘ונים ˘מניחים בברכה כרגיל ב˘אר ימו˙ ה˘נה. וטעמם
פ˘וט, מאחר והכריעו לדינא ˘מניחים ˙פלין, לא נגרע ממˆוה זו כלום, ולכן י˘ לברך עליו. והוא דע˙
הרא"˘, ורבו המהר"ם מרוטנברג, הובא במרדכי (הלכו˙ ˜טנו˙ הלכו˙ ˙פלין סימן ˙˙˜סט). וזה ל˘ון

המרדכי:"מיהו מהר"ם היה מברך עליהם, מההיא דירו˘למי ˘הבא˙י."

וכן היה נהוג בארˆו˙ א˘כנז מימי ˜דם, כא˘ר העיד על זה החיד"א (ברכי יוסף סימן יב או˙ ב), וזה
ל˘ונו:"˙פלין בחול המועד מימי עולם נהגו בא˘כנז להניח ולברך כמפורסם."

 
˘יטה ב' – מניחים ואין מברכים

לאידך, מˆינו בין הרא˘ונים ˘יטו˙ הסוברים ˘אין לברך על ה˙פלין חול המועד הגם ˘מניחים. וטעמם,
לפי ˘הדבר עדיין עומד בספ˜, ולכן לענין ברכה אמרינן ספ˜ ברכו˙ לה˜ל, ˘הרי ואין הברכו˙ מעכבו˙.
אבל לגבי ההנחה, מחמירים ומניחים. ו˘יטה זו מופיעה לרא˘ונה בהסמ"˜ (מˆוה ˜נג), וזה ל˘ונו:"אין
מניחין ˙פלין ב˘ב˙ו˙ וימים טובים, ובחול המועד י˘ להס˙פ˜. וטוב להניחן בלא ברכה, ˘אינו עובר

מ˘ום בל ˙וסיף אלא אם כן מ˙כוין להוסיף."

ומובאה גם בריטב"א במועד ˜טן (יט, א), וזה ל˘ונו:"וי˘ מחמירים לחו˘ לדברי ˘ניהם ולהניח במועד
בלא ברכה, ואין כאן מ˘ום בל ˙וסיף."

והכי אי˙א במנהגי מהרי"ל (עמוד ˜ˆז):"מהר"י סג"ל כו' הניח ˙פלין במועד בלא ברכה, דברכה אינה
מעכב˙ המˆוה, וממה נפ˘ך אם חייב בהן אי˙ ליה, ואי לא חייב בהן לא בירך לבטלה, ונפי˜ מפלוג˙יה

דחז"ל אי חולו ˘ל מועד חייב ב˙פלין אי לא."

וכן מיעı הט"ז (סימן לא ס"˜ ב), זה ל˘ונו:"מי ˘מניחן בלא ברכה בחול המועד ˘פיר עבד כיון ד˜יימא
לן בכל דוכ˙א ברכו˙ אינן מעכבים."

וכן כ˙ב רבינו ה˘ו"ע הרב (˘ם ס"˜ ב):"אבל מי ˘מניחן בלא ברכה יפה הוא עו˘ה כי ספ˜ ברכו˙ לה˜ל
וברכו˙ אינן מעכבו˙. ואין לחו˘ בהנח˙ן לבל ˙וסיף אף להאומרים ˘חול המועד אינו זמן ˙פילין, לפי
˘אינו מכוין בהנח˙ו ל˘ם מˆוה ודאי אלא מספ˜ הוא מניחן, ומטעם זה אין ב˘מיר˙ יום טוב ב' ˘ל
גליו˙ מ˘ום בל ˙וסיף. וכ"˘ ˘אין לחו˘ מטעם זה לאיסור זלזול האו˙ ˘ל חול המועד, ˘איסור זה ג"כ

אינו אלא במ˙כוין ל˘ם מˆוה."

והוא ג"כ דע˙ החיי אדם (כלל יד סעיף טז):"וחול המועד, מחלו˜˙ בין הפוס˜ים. ונוהגין במדינו˙ אלו
להניחן. ועל כל פנים ראוי ונכון ˘לא לברך."

וכן הערוך ה˘ולחן (סימן לא סעיף ד):"כל הספרדים אין מניחין וכל הא˘כנזים מניחים, אך ע˙ה מניחים
בלא ברכה, וכן ראוי לע˘ו˙."

וכך היא הכרע˙ המ˘נה ברורה (˘ם ס"˜ ח):"האחרונים הסכימו לדע˙ הט"ז דיו˙ר טוב להניחן בלי
ברכה, כי הברכו˙ אינן מעכבו˙, וספ˜ ברכו˙ לה˜ל."

וכן העיד הגר"מ פיינ˘טיין (אגרו˙ מ˘ה או"ח חל˜ ד סימן ˜ה) על מנהג ח˘ובי מ˜ומו:"גם במ˜ומנו רוב
˙למידי חכמים אף ˘הניחו ˙פילין הניחו בלא ברכה מאחר דמחלו˜˙ הגאונים היא ספ˜ ברכו˙ לה˜ל."

ואע"פ ˘˘יטו˙ אלו מחזי˜ים הדבר כספי˜א דדינא – ומפני כן נמנעים מלברך, אפ"ה אין נמנעים
מלהניח [כ˘אינו מ˙כוין ב˙ור˙ הוספה על המˆוה], לפי ˘סוברים ˘אין ˘ום איסור להניח ˙פלין ˘לא 
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עולם המועד

Borrer with Seforim: 

רא˘ י˘יב˙נו הרב מנחם מענדל פרעס˜אט רב ומו"ı בניו הייבן

[1]
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"להניח" כ˘מניח ה˙פלין ˘ל יד, וכ˘מניח ה˘ל רא˘ אינו מברך
"על מˆו˙". והוא ˘יט˙ בעל מרכב˙ המ˘נה בספרו ˘ולחן ˙מיד
(חל˜ א עמוד מג). וזה ל˘ונו:"נראה לי דאין לברך על מˆו˙ בחול

המועד, ר˜ מברך להניח."

ועיין ˘ם ˘טעם הכרעה זו מחמ˙ דין ספ˜ ספי˜א, כי ברכ˙ "על
מˆו˙ ˙פלין" ˘מברכים על ה˘ל רא˘, י˘ בה ספ˜ אם לברך
או˙ה כל עי˜ר, ˘הרי לדע˙ הרבה מן הפוס˜ים לא נ˙˜נה או˙ה
ברכה אלא כ˘הפסי˜ בין ה˘ל יד ל˘ל רא˘. ולכן בחול המועד
˘י˘ עוד ספ˜ דילמא לאו זמן ˙פלין הוא, י˘ כאן ספ˜ ספי˜א

לגבי ברכ˙ על מˆו˙, הלכך אין לברך או˙ה.

˙פלין ˘ל רבינו ˙ם בחול המועד
על דרך מה ˘כ˙ב ה˘ולחן ה˙מיד הנ"ל לענין הברכה, כ˙ב גם
הפרי מגדים (מ˘בˆו˙ זהב סימן לא ס"˜ ב) לענין הנח˙ ˙פלין
˘ל רבינו ˙ם בחול המועד. כ˙ב ˘ם ˘אין ˆריך להחמיר להניחם
˘מאחר והזוהר מפליג כ"כ בעונ˘ המניח ˙פלין בחול המועד, די
לנו אם מניחים ˙פלין ˘ל ר˘"י. ועוד כ˙ב טעם אחר, מ˘ום ספ˜
ספי˜א. ˘מא ההלכה הוא ˘חול המועד לאו זמן מ˙פלין, וא˙"ל
זמן ˙פלין הוא, דילמא הלכה כר˘"י. וזה ל˘ונו:"ויראה ˙פילין
ר״˙ אין להניחם בחה״מ כי הזוהר מפליג בעונ˘ ודי ב˙פילין
דר˘״י וס״ס נמי הוי ˘מא הלכה חוה״מ פטור ו˘מא הלכה

כר˘״י".

ובא˘ל אברהם כ˙ב הגאון מבוט˘אט˘ (סימן לא סעיף ב) ˘˙וך
אריכו˙ בענין ˙פלין בחול המועד, כ˙ב ˘הוא הס˙פ˜ בדבר זמן
הרבה אם יניח גם ˙פילין דר"˙, ו˘מ˙חילה נהג להניחם, ואחר
˘ראה דברי הפמ"ג הנ"ל פס˜ מלהניחם. וכן כ˙ב הח˙ן סופר
(או"ח סימן ˜נז) וכן פס˜ המ˘נה ברורה (סימן כה ס"˜ ס) לענין

מע˘ה ˘לא להניח ˙פלין דר"˙ בחול המועד.

לאידך, ה˘ואל ומ˘יב (˙לי˙אה, חל˜ א סימן רמז) כ˙ב ˘חלילה
לע˜ור מˆו˙ ˙פלין בחוה"מ אפילו במ˜ˆ˙, ולכן מי ˘נהוג להניח
˙פילין דרבינו ˙ם, עליו להמ˘יך גם בחול המועד. והוסיף ˘אף
˘הפרי מגדים מפ˜פ˜ בהנח˙ ˙פילין דר"˙ מ˘ום ספ˜ ספי˜א,
[ספ˜ אם י˘ להניח ˙פלין בחול המועד וספ˜ אם הלכה כר˘"י או
כר"˙], אין הוא מבין א˙ הספ˜, ˘הרי לדע˙ רבינו ˙ם ˙פילין
דר˘"י פסולים. וזה ל˘ונו:"ומה גם מˆו˙ ˙פילין בחול המועד
חלילה לע˜ור מˆו˙ ע˘ה לאי˘ א˘ר י˙ילד על ברכי הא˘כנזים.
ואני מניח גם ˙פילין ˘ל רבינו ˙ם, אף ˘הפרי מגדים מפ˜פ˜
בזה מ˘ום ספ˜ ספי˜א, לא ידע˙י הספ˜ ˘לו, דהא ל˘יט˙
רבינו ˙ם ד˙פילין ˘ל ר˘"י פסולים, ואף לדברי המ˜ובלים ˘˘ני
ה˙פילין י˘ להם יסוד על כל פנים, אין לך ˙פילין דרבינו ˙ם בזה.
ומה גם ˘להמ˜ובלים, ˙פילין דרבינו ˙ם הם גבוהים במעלה כו'
ומאן ספין ומאן ר˜יע להכריע בין ר˘"י ורבינו ˙ם, ואני מניח

˘ניהם בחול המועד."

וכן כ˙ב הבי˙ יהודה (או"ח סימן לא) נכדו ˘ל הנודע ביהודה,
˘י˘ להניח ˙פילין דרבינו ˙ם גם בחול המועד, דאי מ˘ום ספ˜
ספי˜א אין להפטר כיון דאפ˘ר ל˜יים ˘ניהם כ˘מניח (ע"פ
ה˘"ך בכללי ספ˜ ספי˜א ס"˜ לה). וגם אין לחו˘ מ˘ום זלזול

האו˙ כיון ˘אינו מניחם אלא לˆא˙ ידי הספ˜.

להניח על ˙נאי
וי˘ ˘יטה נוספ˙ בין מניחי ה˙פלין, ˘בלבד ˘סוברים ˘אין
לברך, סוברים ˘ראוי גם לה˙נו˙ במח˘ב˙ו ˘הוא מניחם על
הספ˜. וכן מˆינו בדברי הריטב"א במסכ˙ עבודה זרה (ˆו, א), וזה
ל˘ונו:"חולו ˘ל מועד הוא זמן ˙פילין כו' ואף על פי כן ראוי לחו˘
לדברי האומרים ˘אין זמן ˙פילין במועד, ומניחן בלא ברכה מפני
הספ˜ כו' ו˙דע דהא ˜יימא לן דכל ˘לא בזמנו בעי כוונה, והכא

כן דע˙ו ˘אם אינו זמנן, ˘לא ˙הא הנחה למˆוה כלל."

וכן הפרי מגדים (סימן לא ס"˜ ב), הורה לע˘ו˙ כן, וזה
ל˘ונו:"בחול המועד, מספ˜ אין עובר בל ˙וסיף כו' דאם מניחן
˘לא ל˘ם מˆוה אין מזלזל בחו˙ם המלך, ואם כן יניח וי˙נה, אם
חייב הריני מניחן ל˘ם מˆוה, ואם לאו אין אני מניחן ל˘ם מˆוה."

ועˆה זו לה˙נו˙ כ˙ב ג"כ הגרי"ד הלוי באמברגר אב"ד דווארˆבורג
והגלילו˙ בספרו מלאכ˙ ˘מים (כלל יט בינה ס"˜ יא):"אנ˘ים
˘חו˘˘ים לדע˙ האוסרים להניח ˙פלין בחולו ˘ל מועד כו' [י˘]
לכוון אם חולו ˘ל מועד פטור מ˙פלין, ˙הינה כרˆועו˙ בעלמא,
כדרך ˘כ˙בו הפוס˜ים ב˙פילין דרבינו ˙ם, לא מבעיא להב"ח
(סימן לד) דכוונה זא˙ מוˆיאה לגמרי מבל ˙וסיף, אלא אפילו
להאליה רבה ˘ם, דמ˜˘ה מ˘"ס דעירובין, ומסי˜ דכוונה זו לא
מהני אלא כ˘הזוג אחד מהן פסול, כהאי ד˙פלין דרבינו ˙ם כו'
מכל מ˜ום ˘לא בזמנו לעבור, בעי כוונה, כדאי˙א ברא˘ ה˘נה
דף כח, ועיין פרי מגדים בפ˙יחה הכללי˙ הנ"ל. וממילא אם חול
המועד לאו זמן ˙פלין פ˘יטא דכוונה המנגד מהני. על כן לעניו˙

דע˙י טוב לכוון אם חול המועד זמן ˙פלין, יהיו ל˘ם מˆו˙ 

˙פלין, ואם לאו זמן ˙פלין הוא, יהיו כרˆועו˙ בעלמא, ואז מ˙ו˜ן
הכל."

וכן כ˙ב המ˘נה ברורה (סימן לא ס"˜ ח): "˜ודם ההנחה יח˘וב
בדע˙ו אם אני מחוייב אני מניחן ל˘ם מˆוה, ואם לאו, אין אני

מניחן ל˘ם מˆוה. ובזה יˆא ידי כולי עלמא."

[וי˘ מ˜˘ים על עˆה זו, הא אמרינן בכ˙ובו˙ (עד, א) כל מיל˙א
דלי˙יה ב˘ליחו˙ לי˙יה ב˙נאי, ומˆו˙ ˙פלין כיון דא"א ל˜יימה
ע"י ˘ליח, לא להני ביה ˙נאי. ובסימנים הבאים נאריך בזה אי"ה.]

באיזה מ˜ום ב˙פילה חולˆים ה˙פילין
בדברי הפוס˜ים מוסכם ˘אף להסוברים ˘מניחים ˙פלין בחול
המועד, אין מניחים או˙ם במ˘ך כל ה˙פלה אלא חולˆים או˙ם

באמˆע. אך דנו על מ˜ום ˘בו חולˆין או˙ם.

כ˙ב המחבר (או"ח סימן כה סעיף ג) ˘ברא˘ חוד˘ חולˆים
ה˙פילין ˜ודם מוסף. וכ˙ב הרמ"א על זה "והוא הדין בחול
המועד". מדבריהם מ˘מע ˘ב˘ע˙ הלל ו˜ריא˙ ה˙ורה,

מ˘אירים ה˙פלין עליו.

אבל (סימן לא ס"˜ ב) הט"ז מחל˜ בין ר"ח לחול המועד, וכ˙ב
˘בחול המועד י˘ לחולˆם ˜ודם ההלל. וזה ל˘ונו: "ונ"ל עוד
דהמניחן בחול המועד י˘ לחולˆן ˜ודם הלל, ומכל ˘כן ˜ודם
˜ריא˙ ה˙ורה ˘הם באים ב˘ביל המועד ומורים על עי˜ר האו˙.
מ˘א"כ בר"ח ˘אין הטעם מ˘ום או˙ אלא מ˘ום ˜דו˘˙ כ˙ר,

ע"כ החולˆן חולı ˜ודם מוסף."

ונראה להˆיע, ˘הרמ"א והט"ז הולכים כל אחד ל˘יט˙ו. כי
הרמ"א נ˜ט בעי˜ר כדע˙ הסוברים ˘חול המועד זמן ˙פילין,
ולא ח˘ כ"כ ל˘יט˙ החול˜ים ˘הרי פס˜ ˘מברכים עליהם. לכן,
ה˘ווה חול המועד לרא˘ חוד˘, ˘סובר ˘אין בהנח˙ ˙פלין ˘ום
ס˙ירה לההלל וה˜ריאה. אבל הט"ז פס˜ (˘ם) דעדיף ˘לא לברך
על ה˙פלין בחול המועד, והיינו דח˘˘ לדע˙ הסוברים דחול
המועד לא זמן ˙פלין. לפיכך הורה לחולˆם ˜ודם ההלל לפי

˘הוא בא מˆד ˜דו˘˙ היום, ˘הוא ס˙ירה להאו˙ ˘ל ˙פלין.

וכדברי הט"ז, לחלוı ˜ודם ההלל, כן פס˜ המגן אברהם (סימן כה
סעיף ס"˜ לא) ב˘ם הרמ"ע מפאנו, וכן הלבו˘. וכן הכריעו

ה˘לחן ערוך הרב (˘ם סעיף מ) והמ˘נה ברורה (˘ם ס"˜ ס).

אך כ˙בו (מג"א, ˘ו"ע הרב, ומ˘נ"ב) ˘זה ר˜ לבני ה˜הל, אבל
ה˘ליח ˆיבור ימ˙ין עד אחר ההלל מפני טירחא דˆיבורא, זול˙
בחול המועד סוכו˙, ˘אז י˘ די ˘הו˙ ˜ודם ההלל ב˘עה

˘לו˜חים הד' מינין, אף ה˘ליח ˆיבור יחלוı ˜ודם הלל.

ורבים נוהגים ביום רא˘ון ˘ל חול המועד פסח, להמ˙ין
מלחולˆם עד לאחר ˜ריא˙ ה˙ורה מפני כבוד הפר˘ה ˘˜וראים

בו ביום ˘בה כ˙וב "והיה לך לאו˙ על ידך ולזכרון בין עיניך".
 

סיכום הדברים
א. מחלו˜˙ י˘נה היא אם מניחים ˙פלין בחול המועד.

ולהסוברים ˘מניחים, י˘ כמה דעו˙ בענין הברכה.
ב. י˘ מן הרא˘ונים ˘כ˙בו ˘מניחים ומברכים (רא"˘, ורבו

מהר"ם מרוטנברג).
ג. י˘ מן הרא˘ונים ˘כ˙בו ˘מניחים ואין מברכים (סמ"˜,
וריטב"א, מהר"ל). והרבה מן האחרונים נ˜טו כן (ט"ז, ˘ו"ע הרב,

חיי אדם, ערוך ה˘ולחן, מ˘נ"ב).
ד. י˘ ˘הכריעו לברך, אך בלח˘ (רמ"א). וכמה טעמים נאמרו: א'
להורו˙ על ˜דו˘˙ המועד (לבו˘). ב' מ˘ום הכירא ˘לא יזלזלו
ההמון במלאכה (מ˜ו"ח לבעל החו"י). ג' מ˘ום כבודו ˘ל הזוהר

(˘ם). ד' למנוע מחלו˜˙ (דברי חמודו˙, וכן נ˜ט ב˘ו"ע הרב).
ה. י˘ ˘כ˙בו ˘מברכים ר˜ על ˙פלין ˘ל יד, אבל על ˘ל רא˘

לא מפני ספ˜ ספי˜א (ספר ˘ולחן ˙מיד).
ו. נחל˜ו גדולי אחרונים איך לה˙נהג ב˙פלין ˘ל ר"˙ בחול
המועד. הפמ"ג כ˙ב ˘לא להניחם, חדא מפני אזהרו˙ הזוהר נגד
המניח ˙פלין. ועוד, מ˘ום דהו"ל ספ˜ ספי˜א. וכן הסכים על ידו
הא˘ל אברהם (מבוט˘אט˘). אבל ה˘ואל ומ˘יב נחל˜ וכ˙ב

˘אין לגרוע במˆו˙ ˙פילין כלל בחול המועד. וכ"כ הבי˙ יהודה.
ז. בריטב"א מ˘מע ˘כ˘מניחים ˙פלין בחול המועד, יניחם על

˙נאי. וכ"כ האחרונים (פמ"ג, מלאכ˙ ˘מים, ומ˘נ"ב).
ח. דע˙ הרמ"א ˘חולˆין ה˙פלין בחול המועד אחרי ˜ריא˙
ה˙ורה לפני מוסף, כדרך ˘עו˘ין בר"ח. אבל הט"ז כ˙ב ˘חולˆין
לפני ההלל. ואפ˘ר לטעמייהו אזיל, להרמ"א דס"ל דמברכים,

נ˜ט לעי˜ר ˘הוא זמן ˙פלין. מ˘א"כ הט"ז פס˜ ˘אין מברכים.
ט. ה˘"ı לא יחלוı עד אחר ההלל ˘לא לטרוח א˙ הˆיבור, זול˙

בסוכו˙ ˘י˘ ˘הו˙ ˜ודם ההלל.
י. י˘ נוהגים ביום א' ˘ל חוה"מ פסח ˘לא לחלוı עד אחר

˜ריא˙ ה˙ורה מפני פר˘˙ ˙פלין ˘בה.

מכוÔ סמיכה – עולם ההלכה נגי˘ לכל אחד
בזמנו. וכן מבואר במגן אברהם (סימן כט ס"˜ א) ˘כ˙ב ˘אפילו
ב˘ב˙ עˆמה אין איסור בהנח˙ ˙פלין לולא הח˘˘ דדילמא יˆא

עמהם לרה"ר, וכן כ˙ב ה˘ו"ע הרב (˘ם).

וה˘אג˙ אריה (סימן מו) הדגי˘ דבר זה בפירו˘, וזה ל˘ונו:"ביום
טוב ליכא איסורא במניח בו ˙פלין, ואם כן נפ˜א מינה בחול
המועד, דהוי פלוג˙א דרבוו˙א אם בכלל יום טוב הוא או לא לענין
הנח˙ ˙פלין, מספי˜א ראוי להניח, דילמא מˆו˙ ˙פלין נוהג בו,
דהא אם ˙מˆי לומר דפטור מן ה˙פלין אם מניח בהן ליכא איסורא

מעי˜רא דדינא."
 

˘יטה ג' – מברכים בלח˘
וי˘ בזה ˘יטה אמˆעי˙ לענין הברכה, ˘בניגוד ל˘אר ימו˙ ה˘נה
˘בהם המנהג [בערי א˘כנז] ˘החזן מברך ברכ˙ ה˘חר – ועמהם
ברכ˙ ה˙פלין – ב˜ול רם, בחול המועד מברך ברכ˙ ה˙פלין בלח˘.
וכן הורה הרמ"א (סימן לא סעיף ב):"וי"א ˘חול המועד חייב
ב˙פלין [בי˙ יוסף ב˘ם הרא"˘]. וכן נוהגין בכל גלילו˙ אלו
להניחם במועד ולברך עליהם, אלא ˘אין מברכין עליהם ב˜ול רם

בבי˙ הכנס˙ כמו ˘אר ימו˙ ה˘נה."

˜דו˘˙ המועד
והנה הרמ"א ס˙ם ולא ביאר טעם ˘מברכים בלח˘. אך ראה
בלבו˘ (˘ם סעיף ב) ˘גילה הטעם, וכ˙ב ˘י˘ באמ˙ ˜ˆ˙
˜דו˘˙ האו˙ בחול המועד, וכ˘מברך בלח˘ ולא ב˜ול, מורה בזה
על ה˜דו˘ה. וזה ל˘ונו:"בחול המועד מניחין ˙פילין ומברכין
עליהם... מכל מ˜ום עו˘ין ˜ˆ˙ ˘ינוי בבי˙ הכנס˙ ˘אין מברכין
עליהן ב˜ול רם כמו ˘עו˘ין ב˘אר ימו˙ ה˘נה, להורו˙ ˘י˘ בהם

˜ˆ˙ ˜דו˘˙ האו˙".

אולם, הט"ז (˘ם ס˜"א) ה˘יג על הרמ"א, הלא הנס˙רו˙ לה'
אל˜ינו, והיאך יועיל לברך בלח˘. ו˜ו˘יי˙ו חלה גם על טעמו ˘ל
הלבו˘, מדוע נאמר ˘הברכה בלח˘ מורה על ˜דו˘˙ המועד. וזה
ל˘ונו:"המנהג ˘כ˙ב רמ״א ˘אין מברכין ב˜ול רם, הוא ˙מוה,

דכלפי ˘מיא מי מחל˜ינן בין ס˙ר לגלוי."

מ˘ום הכירא וכבוד
וגם החוו˙ יאיר (בספרו מ˜ור חיים ˘ם ס˜"ב) ˙מה על הרמ"א
כמו ˘ה˘יג הט"ז. אלא ˘כ˙ב ליי˘ב המנהג דלא כלפי ˘מיא
מברכים בלח˘, אלא כלפי ארעא, ˘יכירו וידעו ההמון להזהר
בכבוד היום. וזה ל˘ונו:"ב˜ונטרס הט"ז ה˘יג על זה וכ˙ב, דכלפי
˘מיא מה מהני אם יברכו בלח˘ או ב˜ול רם. ולעניו˙ דע˙י אין זו
ה˘גה כלל, לפי דהמנהג הזה מיוסד על אדני הרא"˘ וסייע˙יה כו'
מכל מ˜ום במה דחזו ˘ינוי דלא מברכין ב˜ול רם, הם זהירין יו˙ר

בכבוד המועד."

והוסיף עוד דגם מ˘ום כבוד הזוהר מברכים בלח˘. וזה
ל˘ונו:"לחו˘ לכבוד הזוהר, אף כי לכבוד יום טוב, מברכין בח˘אי.
וכהאי גוונא מˆינו, 'ברוך ˘ם כבוד מלכו˙ו לעולם ועד' ˘אומרים
בח˘אי מפני כבודו ˘ל מ˘ה, לפי פ˘ט הגלוי. וכהאי גוונא 'אמן'
ד'הטוב והמטיב' כבסימן ˜פ"ח סעיף ב', ובכהאי גוונא ה˙ירו רז"ל

כמה דברים בˆינעא, לא בפרהסיא."

וכעין זה ראי˙י ˘כ˙ב היעב"ı (מור ו˜ˆיעה סימן לא) ביי˘וב
˜ו˘יי˙ הט"ז, וזה ל˘ונו:"ואי מ˘ום הא לא איריא, דהרי י˘ לנו
דוגמ˙ו בפסו˜ ב˘כמל"ו דאמרינן ליה בח˘אי, אף על גב דכלפי
˘מיא הוא, אפ"ה עבדינן טˆד˜י ˘לא לאמרו ב˜ול רם ובפרסום,
כיון דלא אמריה מ˘ה, ולא יהא נראה כמפסי˜ להדיא. הכי נמי
עבדינן הכא ˙˜נ˙א דלא לפרסומי למיל˙א. ואולי מי ˘הריחו
בירא˙ ה' לטעום מעט דב˘ מכב˘י דרחמנא יאו˙ עוד לדברינו

אלה ויוסיף ל˜ח ה˘ואה בדמיון זה ˘זכרנו."

למנוע המחלו˜˙
ה˙וס' יו"ט (לחם חמודו˙ על הרא"˘ הל' ˙פילין ס"˜ עה) נ˙ן
סיבה יו˙ר מע˘י˙ למנהג זה - כדי למנוע מחלו˜˙ בבי˙ הכנס˙.
וזה ל˘ונו:ואולי מפני או˙ם הסוברים להניחם בלא ברכה, די˘
להם טעם מ˘ום ספ˜ ברכו˙ וכו' הלכך או˙ם ˘ראו להעמיד
חדבר על הדין לברך, כדע˙ רבינו וסייע˙ו, כדי ˘לא לבא לידי
מחלו˜˙, הנהיגו לברך בח˘אי. וזכר לדבר יברוך ˘ם כבוד מלכו˙ו

לעולם ועדי ˘אומרים בח˘אי, כדאי˙א בפר˜ ימ˜ום ˘נהגו.".

ודבריו הובאו באליה רבה (סי' לא ס"˜ ג), וˆוטט בפרי מגדים
(מ˘בˆ"ז ˘ם ס˜"ב). וכן נ˜ט ה˘ו"ע הרב (˘ם סעיף ב), ˘לאחר
˘הביא מחלו˜˙ הפסו˜ים, מסיים בזה הל˘ון:"לכן או˙ן ˘נהגו
לברך, נהגו לברך בח˘אי, כדי ˘לא יבא הדבר למחלו˜˙. זהו טעם

מנהגינו."
 

˘יטה ד' – מברכים על ה˘ל יד בלבד
מˆינו ˘יטה נוספ˙ בזה, ˘בחול המועד מברך ר˜ ברכה אח˙  



3. Areiv Shelof Dutz: If the lender originally gave the

money directly to the guarantor who then passed it to

the borrower, the lender’s only claim is to the

guarantor and not to the borrower, unless the

guarantor has no assets.[5]

Regarding arvus to a non-Jewish lender, all opinions

agree that an areiv stam arrangement is permitted,

while an areiv shelof dutz arrangement is forbidden.

The Rishonim disagree about an areiv kablan

arrangement, where the non-Jew may choose to collect

the loan with interest from the areiv, who will then

collect that amount from the borrower. According to

Rashi[6] this is forbidden; according to the Rashba[7]

it is permitted. Both opinions are cited in halachah,

and therefore one must be stringent like Rashi.

However, b’dieved, the interest paid by the areiv

kablan would be a safeik and it would depend on who

the muchzak is. If the guarantor already collected from

the borrower, he does not have to return it; however, if

the guarantor paid the non-Jew but did not yet collect

from the borrower, the borrower does not have to

repay him any interest.[8]

Conversely, a Jew cannot be a guarantor on behalf of a

non-Jew who borrowed with interest from a Jew unless

they stipulate that the Jewish lender must first try to

collect from the non-Jew. In this scenario, all would

agree that even an areiv kablan is forbidden.[9]

The Poskim dispute whether the prohibition of arvus

applies at the time of the loan, or only in a scenario

where the guarantor actually pays on behalf of the

borrower and comes to collect from him.[10] Some

authorities suggest that if it is clear that only the

borrower will be paying, and the guarantor is merely

involved for technical reasons, it would be permitted.

Co-borrowers

Halachically, partners who take out a loan or buy on

credit are each presumed to be half-borrowers and

half-guarantors. Even if one partner took out a loan on

behalf of the partnership, each partner is presumed to

be borrowing half and guaranteeing the other half.[11]

Consequently, it would be forbidden for Jewish

partners to co-borrow from a non-Jew with interest if 

they are to be guarantors for each other.[12] These

issues can be avoided by arranging a proper heter iska.

If a managing partner borrows with interest from a

non-Jew and invests that money into the partnership,

he may use the profits to repay the interest on the loan,

because it is considered like expenses incurred in

creating the profits. A silent partner may not do so,

because it would be considered a loan with interest to

the partnership.[13] According to some Poskim,[14]

even the managing partner may only take such a loan

if he borrowed the money without the knowledge of

the other partner, which effectively means that the

principal investment of the other partner is not liable

for any losses, and the managing partner who

borrowed may only repay the loan using the profits

generated. However, if the principal capital of the

partnership would be liable to pay for the interest, it

would be considered ribbis. Other Poskim[15] permit

such borrowing even if the other partner is aware of

the loan, as long as he is not personally responsible for

it and the only recourse would be collecting from the

company assets. One way to avoid this issue is for the

managing partner to pay the interest to the non-Jew

upfront, before the loan is granted, and only then

accept the loan.[16]
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Using the Credit of Another

One who borrows from a non-Jew with interest may

not directly pass on the loan to another Jew and

charge interest, even if the interest charged is merely

to cover his losses. This is true even if they arrange

that the second Jew pays directly to the non-Jew, and

writes a contract with the non-Jew to this effect. Any

interest payment the second borrower makes, whether

to the first borrower or even to the non-Jew directly, is

considered ribbis ketzutzah paid to the first borrower

and the first borrower would be forced to return it to

him (or reimburse him if it was paid directly to the

non-Jew).[1] This may be relevant when purchases are

made using the credit card of another. If the bill is not

paid on time and interest accrues, it would

presumably be forbidden for the cardholder to recoup

that interest from the purchaser.

Cosigning on a Loan with Ribbis

If a Jew borrows from a non-Jew with interest and asks

another Jew to be his areiv (guarantor), the Gemara[2]

says that there is a form of arvus that is permitted and

another form that is forbidden. It is forbidden because

it is viewed as if the non-Jewish lender is lending

money to the cosigner, who is then lending money to

the borrower. Accordingly, when the borrower pays

back his debt, he is actually paying it to the Jewish

cosigner. If the payment contains interest, this would

be forbidden. 

In halachah we find three forms of areiv, 

which are as follows:

1. Areiv Stam: A standard guarantor is only liable to

pay for the debt after the borrower is brought to Bais

Din and it is ascertained that he does not have any

assets from which to pay back the loan himself.[3]

2. Areiv Kablan: If the guarantor committed to being

an areiv kablan, then the lender may choose to collect

from him even if the borrower does have assets.[4]
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Shabbos chapter 3 page 134 f.n. 17 where he contends that
while many agree with Rav Moshe that unlabelled seforim are
considered a mixture, however, labeled seforim in a dark
room are not considered a mixture. 



on, the kittel symbolizes angel-like freedom from sin

and it would generate feelings of happiness. B) The

kittel resembles shrouds. Since at the Seder we

conduct ourselves like free men and royalty, we are

afraid that a person may tend to become haughty.

Therefore, the kittel reminds him of the day of his

death. 

The custom of Sefardim and Chabad Chassidim is not

to wear a kittel at the Seder.

The custom is not to enter the bathroom while wearing

a kittel, since it is considered a garment set aside for

prayer (on Yom Kippur), entering the bathroom with

the kittel is not an honorable act. Therefore, if one

needs the bathroom during the Seder, he should

remove the kittel before entering the bathroom. 

is also the view of the Bach.

Harav David Feinstein Zt”l writes, “Magen Avraham’s

reasoning is sound, and his ruling is therefore

definitive; especially since the Gra, according to the

Haggada of Rabbi Yechiel Heller, holds that the

rationale for wearing a kittel is that we resemble the

ministering angels.” The Mishnah Berurah writes that

the custom is not to wear the kittel, however, those

that choose to wear one should not be rebuked. For

normative Halacha, a rav should be consulted.

Blessing One’s Children
There are times throughout the year where it is

customary to bless one’s children, such as Friday night

and the Seder night.

The father and mother say, "May G-d make you like

Efraim and Menasheh" (Genesis 48:20) ["ישימך אלקים

This is the traditional blessing given .["כאפרים וכמנשה

to children. He then recites the priestly blessing:

Some also add the verse, "May .['יברכך ה' וישמרך וכו"

G-d's spirit rest on him, a spirit of wisdom and

understanding, a spirit of counsel and might, a spirit of

knowledge and the fear of G-d" (Isaiah 11:2) ["ונחה

עליו רוח ה' רוח חכמה ובינה רוח עצה וגבורה רוח דעת

Beyond this, the parents may add any .["'ויראת ה

blessing or prayer that they desire. The parents should

also pray for the happiness of the couple. 

The poskim discuss how to bless the children. The

Maaver Yabok seems to indicate that one should bless

the child by resting one hand on the head of the child.

The reason is that there are fifteen limbs in one hand

corresponding to the fifteen words found in the birchas

kohanim. An additional reason given to use only one

hand when blessing the chosson can be found in the

Torah Temimah. The Gemara says that it is prohibited

for a non-kohen to perform the birchas kohanim

(priestly blessings). Therefore, the Torah Temimah

explains, blessing with two hands may be too similar

to the kohanic blessings, which are performed using

both hands. He adds that he heard from trustworthy

sources that the Vilna Gaon would only use one hand

when blessing chassanim. When asked why, the Vilna

Gaon explained that, "The only time we find a blessing

given with both hands is by the kohanim." 

However, Harav Yaakov Emden zt"l (Siddur Friday

night) rules that one should lean two hands on the

child's head when giving the blessing. The Sefer Yosef

Ometz writes, "Although I do not like to focus on

Kabbalistic concepts, nevertheless, I believe that it is

preferable to bless the children using both hands. This

way the blessing will be performed using all ten fingers

which is beneficial, for kabbalistic reasons. In

addition, blessing with only only one hand appears as

if one is being 'stingy' with his blessing." Harav

Shlomo Zalman Auerbach zt"l would use both hands

when blessing others. A similar ruling is expressed by

the Rav of Debreczin. 

Preparations for the Seder
The poskim stress the importance of starting the Seder

as soon as possible upon returning home from Shul

after nightfall. (It should not begin before nightfall,

however.) The reason that we wish to begin the Seder

promptly is in order that the children should still be

awake and in order to eat the Afikomen in the proper

time. Indeed, it is a mitzvah to run home from Shul in

order to quickly begin the Seder, even though

normally one may not run on Shabbos and Yom Tov. 

It is for this reason that the Seder table (including the

wine, Kiddush cups, Matzah, Marror, Charoses etc.)

should be prepared before Yom Tov in order to

facilitate commencing the Seder immediately upon

returning home from Shul after nightfall. (In a later

halacha we will iy”h discuss when to assemble and

bring the Ka’arah to the table).

When feasible, all the preparations should be done by

adult Jews and not by non-Jews or Jewish minors. It

should be noted that the Chasam Sofer would set the

table himself before leaving to Shul. Indeed, many

tzadikim would perform the preparations themselves

and not rely on others to perform the mitzvah. 

The Mishnah Berurah writes, “Although during the

entire year it is best to minimize use at the table of

elegant vessels (i.e. exquisite silver) in order to recall

the destruction of the Beis Hamikdash, on the Seder

nights it is a mitzvah to set the table with the finest

vessels, in the manner of free men and royalty.”

As a sign of our freedom, when a person dines on

many of the items on this night he is required to eat

and drink in a reclining position (heseiba), in the

manner of free men and royalty. The preferred

position for reclining is that while seated near the

table, he leans to the left, with a pillow or cushion to

support his head. Therefore, pillows and cushions

should be prepared by each seat before Yom Tov. It is

preferred that the pillow be prepared by someone

other than the master of the house. 

The cups used for Kiddush should be rinsed prior to

use. The Chaya Adam writes that that the rinsing of

the cups, as the other preparations, should be done

before Yom Tov. However, others write that the cups

should be washed immediately prior to Kiddush. 

The Shulchan Aruch writes that one should distribute

candies and nuts to the children before the Seder in

order to keep them awake. In the Rav Chaim

Kanievsky Haggada is states that Rav Chaim would

distribute the candies and nuts in adherence to the

view of the Shulchan Aruch. However, many do not

adhere to this Halacha. 

The Kittel at the Seder

There is a custom for men to wear a kittel (white robe)

at the Seder. There are two primary reasons for this

custom: A) The kittel resembles the ministering angels,

who are clothed in pure white. According to this reas-
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הגרח"פ ˘טיינברג בˆעירו˙ו
Many, including Square Chassidim, do not wear a

kittel during the first year of marriage, or shana

rishonah. This is also the view of Harav Chaim

Kanievsky shlit”a. 

Others maintain that it is preferred to wear the kittel

during the shana rishonah. Vizhnitz, Nadvorna,

Sanzer, and Munkatch Chassidim wear the kittel

during the shana rishonah. This is also the view of

Harav Shlomo Zalman Auerbach zt”l and Harav Chaim

Pinchas Sheinberg zt”l. 

Above we cited two reasons to wear the Kittel (1. To

symbolize angel-like freedom from sin. 2. To remind

us of death so that one will not become haughty) There

is a great debate amongst the authorities whether a

mourner wears a kittel. The Taz favors the second

rationale for wearing a kittel (so that one will not

become haughty) and therefore he writes that a

mourner should wear a kittel. This is also the view of

the Baal Hatania, Harav Yaakov Emden zt”l, Harav

Yekutiel Halbestam zt”l and Harav Shlomo Zalman

Auerbach zt”l.

However, the Magen Avraham maintains that

according to both explanations of a kittel’s

significance, a mourner at the Seder should not wear

one. Certainly, if wearing the kittel symbolizes angel-

like freedom from sin, it would generate simcha and is

inappropriate for a mourner. But even if the kittel is

meant to induce humilty, it is unnecessary for a

mourner to wear it since he is already saddened. This


